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Notas sobre la Filosofia de la Historia

La ANTIGUEDAD.—EL CRISTIANISMO.—CONCEPCION INDIA.—
Juan - Baurista Vico.— HEGEL.— COMTE.— MARX.—
SPENGLER. '

<Lo que nos oprime es que la més rica figu-
ra, la vide mds bella encuentra su ocaso en la
historia. En la historia caminamos enire las
ruinas de lo egregio.»
. HEGEL

LA ANSIEDAD DEL DESTINO

Puede la curiosidad llevar nuestra imaginacién ante la
perspectiva de la historia universal; también pueden conducir-
la alli la ansiedad o la melancolia. Si no acertamos a saber
lo que somos, ¢cébmo no 1nteresarnos en saber lo que hacemos,
para qué venimos aqui, qué es lo que queda de nuestro paso; :

Una’ tarde, va lejana, leia frente al mar, en esa inaudita

soledad que parece acercarnos a todas las edades y a todas
las cosas, las paginas que conservan las lecciones de Hegel so-
bre la filosofia de la historia. Cuanto se extendia delante de
mi estaba henchido de una profunda magnificencia. El sol,
. rozando ya las aguas, era un astro agigantado por la proximi-
midad del naufragio. Entre el difuso resplandor rojo y viola- -
do se alzaban al infinito prodigiosos haces de luz. Las ondas,
all4 lejos, agitaban el liquido fuego de metales fundidos. Era

un drama césmico. Suspensos de él, la tierra y el cielo se ha-
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bian quedado como estupefactos. La grandeza de aquel oca-
so, de aquel fin, me inundaba el alma. Retraje la mirada. Mis
ojos regresaron al libro abierto y fueron a posarse una vez més
en las palabras que al filésofo de Stuttgart le arranca el ince-
sante sucumbir de la historia. «En la historia caminamos en-
tre las ruinas de lo egregio.» Cierta entrafiable resonancia las
repetia y las replicaba dentro de mi. ¢(Es que lo egregio deja
en la historia s6lo ruinas? {Tan infértil es lo egregio? ;O tan
duro y hostil el terreno de la historia?

El naufragio del sol me decia una honda parabola. Cum-
phda su tra“yectona el astro iba a hundirse en el abismo, y .
pronto reinaria la sombra. {Pero no habia quedado la tierra
fecundada y tibia?

Entonces percibi de qué manera mis reflexiones obedec1an
a un imperioso apetito de salvar lo egreglo lo mejor del hom-
bre, y quizas de salvarme yo mismo en mi anhelo. Apetito hu-
~ mano y, por humano, también de Hegel. Y en auxilio de este
apetlto me acudié la memoria innominada de los hombres
que, irguiéndose. sobre la animalidad primitiva, emltleron las
primeras voces articuladas, asf como la de aquellos que hicie-
ron para su raza la divina conquista del fuego. Me acudieron
Moisés e Isaias, Buda y Platén, Julio César y Harun-al-Ras-
child; San Agustm Espinoza, Manuel Kant .y también He-
gel——dpor qué n6?—,; también Hegel Nlnguno de ellos vivid
" en vano. La historia no atestlgua sus ruinas, sino que con su
concurse es como es. Pero, sobre todos, me acud16 Tesucrlsto
por él la vida humana despleg6 su valor absoluto.

Ni los honlbres, ni los hechos de los hombres se agotan en
si mismos. De aqui el movimiento de la historia y toda su po-
sible significacién. Por tanto, de aqui también la ﬁlosofla ‘de

la historia.

' iQué es la filosofia de la historia? Segiin Hegel <no es
otra cosa que la consideracién pencante de la historia.» Pen-
sante no sélo porque es ocupacién humana—y en todo lo hu-
mano, por cuanto es humano y no animal, hay un pensamien-
- to—, sino ademés y primordialmente porque busca en la his-
toria un fin universal, <el fin Gltimo del mundo».

" Hegel es uno de los creadores de la filosofia dé la historia
como disciplina especifica. Pero la interrogacién sobre el sen-
tido de la historid, asi como la interpretacién de ella, han visi-
tado desde antiguo a la mente humana. Y es que cuando el
hombre se pregunta sobre el significado de la historia, obedece
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a una ansiedad radlcal anterior a todos los sistemas: la an-
siedad de su propio destmo :

ANTIGUEDAD Y CRISTIANISMO LA CONCEPCION |
INDIA '

Es, pues, _léclco que en el pensar rehgloso vaya 31empre,
implicita o expresa, una interpretacién de la historia. La en-
-contramos, por ejemplo. entre los profetas del viejo pueblo
judio. Isaias proclama la paternidad de Jehova sobre todos
los hombres, y ant1c1pa una edad universal, en que la tlerra
estara unida y en paz, bajo un solo Sefior. :

Esta doble nocién—paternidad comiin y catolicidad—, gran
acontecimiento del espiritu’ humano, alcanza hasta el Cristia-.
nismo, el cual la eleva a su mas rica magnitud 'y hace de ella
el fundamento y la raiz de un alma nueva, un alma para quien
~la historia no es més que el camino aspero, dificil, militante,
que lleva al hombre, a la humanidad, de su dimensién temporal,
finita, a su esencia infinita y eterna, esto es el reino de Dios.

En el fondo del alma cristiana ha estado siempre viva esta
tiltima instancia de su destino. Ella tiene una grandiosa ex-
presién en San Agustin, cuyo cuadro del conjunto de los tiem-
pos muestra la profunda doctrina cristiana de la salvacién.
La visién histérica y profética de San Agustin gira, como toda -
su filosofia, alrededor de la idea de Dios. Dios y la unién con
Dios, tal es el fin supremo del hombre También lo es de la his-
toria. :

Esta conviccién cuya cuna, segin hemos visto, se remon-
ta a los profetas del pueblo judio, llega a nuestros dias después
de haber influido en incontables fil4sofos. A continuacién de
San Agustin—ultimo resplandor del alma antlgua,—msplra el
pensamiento de la Edad Media, en cuanto mir6 a la historia.
La vemos retofiar, hacia el siglo XVII, en Bossuet, cuando
~ dice al Delfin que la historia universal es la aproximacién del

hombre a Dios. Y un siglo méas tarde, en Alemania, Herder -

nos dira que el curso de la historia es una educac1on del géne-

ro humano por Dios. :
Tampoco falta entre los pueblos orientales una interpre-

tacién histérica. Entre ellos predominé casi siempre la idea

de que la historia es un constante retorno, que no sélo los pue- . -

blos sino también el mundo se hallan su]etos a un eterno mo-
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vimiento ciclico, a una serie siempre repetida de nacimiento,
“florecimiento, decadenc1a y fin. . .

'Asi hallamos en los «Puranas» védicos la creencia en una
sucesi6n indefinida de las épocas «Kitra» y <Kali». La. epoca
«Kitra» es ascendente, de nacimiento, de creacién progresiva,
de constitucién de aristocracias, de perfeccionamiento social.
Culmina la época <«Kitra», vy entonces sobreviene la época.
«Kali», que es de regresién. Las castas, las aristocracias de-
generan, la creacidn se embota, los inferiores se encaraman a
los puestos més altos, la sociedad se desconecta, se disuelve; y -
todas las formas son destruidas. Es que Brahma ha caido en
letargo. Pero luego desplerta y su despertar trae el nacimien-
to de una nueva época «Kitra». '

]UAN BAUTISTA VICO, Y sU LEY DE LOS <<CORSI»
Y «RICORSI»

La idea de los ciclos y retornos, cualesquiera que sean
sus formas 'y caracteres, ha gozado de extensa afeccién en
ciertos periodos. Pas6 por los estoicos, particip6 de ella Ma-
quiavelo, y més tarde la hallamos en quien merece con pleno
titulo el nombre de primer gran constructor de filosofia his-
térica: Juan Bautista.Vico, un napolitano que vivi6 entre los
siglos XVII y XVIII y cuyo pensar opera con independencia
del credo religioso.

Se debe a Vico la teoria de los corsi y ricors, que recuer-
da, en cierto modo, el proceso de las épocas «Kitra» y <Ka]1»
de los «Puranas» Indios. -

Vico pretende responder a esta pregunta: ¢Cuél es la ley
esencial de la historia humana? Para é], la historia es la suce-
sion indefinida de tres etapas de cultura, que las sociedades
han -de recorrer primero en sentido ascendente o progresivo,
v luego en sentido descendente o regresivo. Cerrado este co-
mo itinerario histbrico, se abre otro, y vuelve a. repetirse un
proceso anilogo al anterior: «Corsi» y «Ricorsi». .

" Compdrada esta concepcién con la de los «<Puranas»; los -

periodos.de ascensién correspondenan a las épocas Kitra», y

los.de regresién o descenso, a las épocas - «<Kali». En la ﬁloso-
fia india es Brahma quien vigila, crea y luego cae en letargo,
para despertar otra vez.'En la ﬁlosof1a de Vico el protagomsta
de este drama es el espiritu humano,
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Las tres etapas o edades de este proceso conducen desde

el reinado de la pura sensacién hasta el estadio de la inteligen-
‘cia, para volver desde éste a la sensacién primitiva.
' «Las sociedades —dice Vico—pasan por tres edades: la
edad de oro, divina o de Saturno; la edad heroica, y la edad
de los hombres. La primera es el reino de la sensacién y la vio-
lencia; la segunda, el de lo fantéstico universal; v la tercera,
el de lo universal inteligible.»

Cada una de estas tres edades encierra un cuadro pecu-
liar de costumnbres, de derechos naturales, de caracteres, de
lenguas, de jurisprudencia, de gobiernos, de moral. En la pri-
mera dominan la piedad y la religién, y los gobiernos son teo-
craticos. En la segunda se acentdia el honor, y rigen gobiernos
aristocraticos. En la tercera surgen el deber, la equidad, la
inteligencia. Entonces las formas politicas estin constituidas
por Estados humanos libres. Contrariamente a lo que después
va a hacer Hegel, Vico acepta la Repiblica, pues en su ter-
‘cera y més alta edad, «la masa del pueblo ha llegado a ser
parte integrante de la comunidad».

Hasta aqui, la doctrina de Vico no parece ser una concep-
cién del progreso humano, como no lo es, en rigor, la de los
Puranas. Salir del estadio de la violencia y de la pura sensa-
cién, y ascender al de la inteligencia, para recaer luego en el
punto de partida, es un movimiento ilusorio, un circulo esta-
tico. Asi, pues, se reproché a la «ley de los «corsi» y «ricorsi»
de ser antiprogresista— grave reproche para su tiempo.—
Mas el reproche era infundado. La teoria de Vico acepta un
enriquecimiento de los distintos estadios en el sucederse de
sus repeticiones, de modo que, a lo largo de éstas, percibe un
progreso cuya linea se traza en una tenue espiral.

~ Tan pronto como Vico formul6 su teoria, hubo de recono-
cer que ciertos pueblos no parecian regirse por ella enteramen-
te. Unos no volvian a elevarse despues de su vuelta al estadio
de la sensaci6n. Otros se disolvian sin haber salido de él, o des-
pués de haber recorrido sélo una parte del camino. Otros, en
fin, progresaban fuera de la sucesién prev1sta.

También se objetd que la ley «corsi» y «ricorsi» no mira-
ba al conjunto de la humanidad, pues limitaba su ciclo a cada
nacién o grupo social, en particular, como categorias tGnicas,
sin relacién. Esto se halla refutado en parte por la aceptacién
de una idea de progreso—la linea espiral—. Pero ademés pu-
diera hoy responderse, mostrando en la mano el caso de Spen-
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gler, que tal particularismo cabe como rasgo expreso de una
filosofia. de la historia. Con todo, ya vemos que no fué ése e1
pensamiento de Vico.

La doctrina del filésofo napolltano ha sido 51gn1ﬁcat1va
y fértil. En nuestros dias veremos reaparecer la idea de los ci-
clos histéricos, con sus climas © panoramas culturales carac-
terfsticos. La nocién de correspondencias. u homologias entre
‘estadios histéricos anélogos de pueblos distantes, correspon-
dencias que suelen aparentar un retorno a formas pasadas, es
asimismo un hecho que otros interpretardn diversamente pe-
.ro que nadie refutard. Asi es, por ejemplo, como Le Bon ha
podldo decir que Ia identidad de los retornos de las civiliza-
ciones pasadas es tal, que hay fundamento para preguntarse si
la historia, que consta de tantos libros, no podria escribirse en
una sola pagina.

Sin embargo, no parece que desde su tlempo hasta muy
poco, se haya hecho justicia a la obra de Vico. L.a concepcién
de los retornos y la de los ciclos y cuadros culturales quedan
en la obscuridad durante el resto del siglo XVIII v todo el -
siglo XIX, hasta que los trabajos relativamente recientes de
Frobenius obligan a recordarlos. Luego Spengler dar4 una nue-
va forma a estas mismas ideas, y a pesar de ello ni siquiera es-
cribira el nombre de Juan Bautista Vico ni har4 alusién algu-
na a su teoria en el fabuloso océano de nombres, citas y refe-
rencias de que estin anegados los voltimenes de La Decadencza
de Occidente. (1)

Vico es, con ampha propledad el padre de la filosofia de
la historia, pues, si no fué el primero en discurrir una inter-
pretacién de ia historia, lo fué, en cambio, al indagar en esta
una coherenc1a independiente del dogma.

HEGEL Y LA REALIZACION DEL EspiriTU

En un examen de mayor detalle que el que estamos ha-
ciendo, habria que considerar a continuacién de Vico y antes
de Hegel. al autor de unas Ideus sobre la filosofta de la historia
de la humanidad, que vividb en la segunda mitad del siglo
XVIII. Me refiero a Herder, de quien ya he dicho que concibe

(1) Contrastada con el tono dominante de su obra, esta omxsx6n en que incurre
Spengler es muy notable, "
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la historia como una educacién del género humano por Dios, -
en el sentido de una creciente humanidad. Las ideas de Her-
der experlmentan hoy cierta revalorizacién, a impulsos del re-
_surgmnento esplrltuaasta y I’ellUlOSO pero su mayor valer no
cae propiamente sobre la filosofia de la historia tal como la es-
- tamos c0n51derando Limitémonos, pues, a mencionar a este
filbsofo que vivid sus Gltimos afios cargado de dolencias’ y de
tristezas, y vayamos a detenernos ante una de las altas cum-
bres de la filosofia: el aleman ]orge Glullermo Fedenco He—
gel. ~

Este pensador formulé su doctrina histérica principal-
mente en las Lecciones de filosofia de la historia profes'adas en
su catedra de Berlin hasta muy pococ antes de su muerte vic-
tima de una epidemia, en 1831. :

-El pensamiento de Hegel goz6 de enorme prestigio v re-
verencia entre sus contemporaneos Tuvo hasta eficacia poli-
tica inmediata. Y las lecciones de su catedra universitaria lle-
garon a constituir acontecimientos soc1a1es, s despOJamos a
esta expresién de su sentido vulgar y provinciano. Extranje-
ros de diversos pafses hacian el viaje a Berlm para escuchar
las disertaciones del filésofo.

La concepcién de la historia universal en Hegel es una’
resultante, una consecuencia de su sistema filoséfico. Hegel es
un monista para quien, tras la diversidad, tras la apariencia
de los fenémenos s6lo existe una tinica realidad, que es el Es-
piritu. Todo lo. dem4s es real s6lo como elemento, como ma-
nifestacién del Espiritu. La materia es real, pero de natura-
leza espiritual. {Y qué es para Hegel el Espiritu? El Espiritu
es aquello que se conoce a si mismo; me]or afn, consiste en un’
conocerse cada vez inés plenamente a si mismo, en un movi-
mlento que va del ignorarse al saberse, es decir, de la sujecién

a la libertad. ' _

De modo que el Espiritu en Hegel no es el alma, ni To que
habitualmente entendemos por espiritu. Es una actividad que .
estriba en averiguarse, en revelarse, en hacerse transparPnte
a si misma. El proceso en que esto acontece es una secuencia
dialéctica, es la Légica. Y esta Légica no es tan sélo una expli-
cacibn de cémo la mente, el pensamiento, logra pénetrar’la
realidad, sino también una revelacién de la realidad misma.
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La dialéctica hegeliana, el gradual y progresivo conocerse:
a si mismo del Espiritu, se opera igualmente en la Hisoria. La
Historia Universal es la Légica proyectada en el tiempo.

- También en la historia el Espiritu va de un ignorarse a
un conocerse. Por tanto, hay en ella un progreso. Este progreso-
se realiza en orden l6gico, por etapas sucesivas, cada unade
las cuales tiene lugar en un instante determinado del tiempo,
es encarnada, vivida por un pueblo, y vale como un eslabén
en la cadena dialéctica de la historia. La China, la India, la
Persia, la Media, el Egipto, como cualquiera de las grandes
unidades histéricas, han sido, pues, en si mismos, con todo lo -
que les fué proplo etapas necesarias en la reahzamon del Es-
p1r1tu De aqui se desprende que, en cuanto cada cual consti-
tuyd un paso 1ne‘ccusab1e dado por el Espiritu en el camino de -
su autoconocimiento, cada una tuvo un valor absoluto. Pe-
ro, al mismo tiempo, ning(in eslabén de la cadena légica ha si-
do ‘posible sin los que lo precedieron.

Sin embargo, hay pueblos demasiado primitivos, pueblos
surnidos en la irracionalidad, que parecen darnos la evidencia
de no significar nada en la realizacién del Espiritu. Hegel re-
conoce que asi es. Entonces a estos pueblos los aparta de la
historia, y los ublca en la prehistoria. La prehistoria no es pa-. .
ra él un momento inicial v remotc_del progreso humano. Es
simplemente un estado pre-racional, “donde no hay historia, si-
no un repetirse siempre idéntico de fenémenos como en la vi-
da animal y vegetal. Esto quiere decir que los pueblos primiti-.
vOs O preh'storlcos son geografia, naturaleza, <humanidad ani-_
mal», segin la jugosa expresién hegeliana; y alli el Espiritu-
sOlo est4 presente como posibilidad. |

Hegel hace comenzar la historia «alli donde la racionalidad
empieza a aparecer en la existencia terrestre». Y para descu-.
brir el memento en que este gran suceso ocurre, hay una se-
fial 1nequ1voca la aparicién del Estado. Antes de que algin:
pueblo tenga su Estado, dicho pueblo pertenece a la prehls-
toria. Su historia comienza cuando ya lo tiene. -

«Sélo en el Estado—dice Hegel—tiene el hombre. exis- .
tencia racional. Toda educacién se endereza a que el indivi-
duo no siga siendo algo subjetivo, sino a que se haga ob]eu-’
vo en el Estado. El Estado es la unidad de la' voluntad uni-
versal y esencial con la sub]etlva El Estado es la vida moral’
realizada. El ‘Estado es el objetivo inmediato de la historia
universal»>. En el Estado alcanza la libertad su objetividad,
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pues alli el Espmtu se da sus proplas leyes, se obedece a si-
mlsmo, esto es se conoce a si mlsmo

Naturalmente esto no lo consigue el Estado en cuantO"
- aparece, sino que lo va logrando por etapas. sucesivas, a través
del proceso de ld. hlStOI‘la umversal

Ahora, algunas palabras acerca del proceso dialéctico de
la hlStOI‘la
Suelen ser ev1dentes las contraposiciones entre unos pue-
blos y otros. Ocurre, en efecto, que un gran pueblo representa
algo completamente opuesto, enemigo, de lo que representa
otro. {Coémo se concilia esta contradiccién con la marcha pro-
greswa del Espiritu? Muy sencillo: cada una de estas catego-
rias contradictorias es el complemento légico de la otra. En-
tonces la contradiccién se resuelve en la superacién, en la sin-
tesis, 0 sea, en una categoria méis rica y elevada que las ante-
riores. ' o ‘
Por ejemplo, tomemos de la Loégica dos categorias con-
tradictorias: el ser y el no ser. Entre ambas hay oposicion.
De ninguna podemos afirmar lo que esenc1al_men_te afirmamos
de la otra. La cuestién se resuelve considerando a la una como
complemento. de la otra, con lo que llegamos a un término
~ superior a ambas, G2 es el devenir. El proceso légico es, pues,
un movimiento que va de la tesis, ser, a la antitesis, no-ser,
para arribar a la sintesis: devenir. Tal es el punto de partida
de la Légica hegeliana. Su movimiento sigue entonces de-tria-
da en triada, de suerte que aquello que era la sintesis de la
triada anterior pasa a ser el primer término, la tesis, de la
triada siguiente. S6lo con una advertencia: y es que, a medi-
da que la Légica se aproxima al fin, la forma de triada pierde
acentuacién porque es menor el papel del elemento negativo.
" Asi, por la sucesiva superacién de los contrarios va reve-
landose a si mismo, realizdndose el Espiritu en la Historia,
pues, como ya se ha dicho, la historia universal es la Légica
proyectada en el tiempo. :
"~ En el proceso total de la historia, Hegel ve tres fases fun-
damentales, cada una de las cuales encierra un largo proceso de
formacién. Son las tres fases de la revelacién del Espiritu.
~ -La primera es comparable al espiritu infantil, y se encar-
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na en el mundo oriental: China, India, Persia, Asia Occiden-
tal y Egipto. Aqui el Espiritu reside todavia en la naturaleza,
no en sf mismo; no es libre ni ha recorrido el proceso de la li-
- bertad. Encuéntranse en esta fase Estados, artes, ciencias in-
cipientes, pero todo se halla en el terreno de la naturaleza. El
Espiritu es una sustancia a la que el individuo se afiade sélo
‘como un accidente. Para la voluntad de uno son los otros co-
mo nifios, como subordinados; es libre uno solo, (despotismo
personal).

La segunda fase es la de la separacién, de la reflexién del
Espiritu sobre si. Se divide en dos: la primera es la juventud
del Espiritu, que tiene libertad propia, pero vinculada toda-
via a la sustancialidad—es el mundo griego—-; la otra es la
edad viril del Espiritu, en que el individuo tiene sus fines
propios, pero s6lo los alcanza al servicio de un ente universal,
del Estado. Aqui se da la antitesis entre la personalidad del
individuo y el servicio a lo universal. Este es el mundo romano.
En esta doble fase compruébase una expansién del Espiritu
en la conciencia de su libertad; mas esta primera liberacién,
por cuanto procede inmediatamente del estado natural y se
ve cargada todavia con lo natural como uno de sus elementos,
es imperfecta y parcial: son libres algunos.

La tercera fase es la «época germéanica», el mundo cris-
#ano. Si aln fuera dable comparar aqui el Espiritu con el in-
dividuo, habrfa que llamar a esta época «senectud del Espiri-
tu»; pero ya no lo es, porque lo peculiar de la senectud consis-
‘te en vivir solamente en el recuerdo, en el pasado y no en el
presente. El individuo, por su aspecto negativo, pertenece:a
la materia y perece; en cambio, el Espiritu vt :lve sobre st
mismo, sobre sus conceptos. En el mundo cnsuimo se opera
la conmhacxén del Espiritu subjetivo con el objetivo. El Espi-
ritu se ha reconciliado, se ha hecho uno con su concepto, del -
cual se habia separado al constituir la subjetividad, saliendo
para ello del estado de naturaleza. Esta fase es la ascensién
del Espiritu desde aquella libertad todavia parcial de la fa-
se anterior, a la pura universalidad de la libertad, en la con-
ciencia que el Espiritu tiene de si mismo: es libre el homnbre
como tal hombre. ‘

Por aqui se ve que Hegel fija la meta de la historia, el mo-
mento definitivo y radiante en que el Espiritu llega a cono-
cerse a si mismo en la historia. Es una de sus flaquezas. Por
que Hegel nos dlce, en resumen, que tal momento es el suyo:
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momento y 4mbito prusianos en que él profesa su catedra de
filosofia. Sélo hasta alli habia de llegar la historia. Todo esta-
ba hecho en aquel punto y perdurarla en un inmutable pre-
sente : 5

De esto han corrido poco més de cien afios. Aquel presen--
te en que Hegel vivi6, y que fué para él—y habia de ser para:
todos—la cumbre final de la historia, se halla harto lejos de
parecernos tal cosa. Las formas polltlcab han cambiado. La
realeza, la monarqula, que él consideraba como la definitiva y.
perfecta expresién del Estado, se ha desplomado en gran par-
te de Europa, y en el resto ha adquirido diverso caracter. Es-
tados que él estimaba en formacién y situaba en la prehisto-
ria, debido a que sblo eran repblicas y estaban constituidos
federalmente, como los Estados Unidos de Norteamérlca, no
se han hecho, en cambio, monérqulco:, ni unitarios. Y si vuel-
ve algin dia a predominar en la tierra la forma monérquica,
podemos estar seguros de que no ser4 la prusiana de 1800.
La hora de Hegel no era, pues, la definitiva. ~

Claro estd que una construccién asi no podia satisfacer
por mucho tiempo a la reflexién histérica, que se siente en
ella como encerrada y estrecha. Ademés el rumbo de la filoso-
fia fué pronto adverso al idealismo absoluto de Hegel. '

Es evidente que a nuestro filésofo—aunque él se adelan-:
tase a prevenir esta ob]ecxon—no le fué revelada la clave de,
la historia por la historia misma. Su clave procede de su sis-
. tema filos6fico. Y una vez con ella en |\ mano, entra en la
historia a imponerla més bien que a venﬁcarla De aqui la
impresién de despotismo que tantas veces nos produce. . _

No menos arbitraria que su idea, sobre la culminacién
contemporanea de la historia universal, es su nocién de la
prehistoria, especxe de limbo donde se aloja una humanidad 'a’
la que declara sin progreso ni trascendencia, a despecho de la
realidad mé4s ostensible. :

Poner el Estado—y ni siquiera el Estado en general sino
la forma de Estado de su preferencia inmediata—por signo ca-

~ pital de la historia, es otro exclusivismo amenazante para la’ -

" altura y amplitud de su filosofia. De aqui se deducen, por una.

parte, su clausura de la historia en el Estado prusiano, y por:

otra, el menoscabo, cuando no la proscr1pc16n, de aspectos,;



NOTAS SOBRE LA FILOSOFfA' DE LA HISTORIA 107

-pueblos, civilizaciones cuyo mensaje acaso le hubiera sido fe-
cundo escuchar més solicitamente. Hegel va a la historia no
en busca de lo que ella le diga, sino de la respuesta que él ne-
cesita. Y alli donde no halla esta respuesta toma la eqpon;a
y borra.

Todo esto no a]canza a 31gn1ﬁcar que la mtervenc:lon del
filbsofo de Sttutgart en el pensar histérico careciese de er-
tud v no trajese un enriquecimiento duradero. -

Frente a la tendencia microscépica del hlstorlador apeg,a—
~ do a los hechos como tales, Hegel afirmé el concepto de la cien-
cia histérica como obra de construccién, de conjunto, y no de
simple afiadido de datos. Dejé en ple “el convencimiento de
que la historia no es una mera sucesion de hechos mas o menos
aislados y sin sentido, sino que en ella acontece algo. de lo
cual tales hechos son revelacién y expresion. Hay, pues, que
desentrafiar lo decisivo de la historia; y por ello el acoplo de .

datos sblo es un instrumento de la ciencia, no la ciencia misma.’
' -Esta herencia de Hegel importa asimismo el reconoci-
miento de un impulso interno en la historia, la distincién entre
lo espiritual v vital y lo meramente mecémco

Por Gltimo, no puede dejar de mencionarse su vxgorOSa-
idea de la superacién de los contrarios como forma predomi-
nante del proceso histérico. La suerte de esta concepcién se en-
cuentra lejos de estar juzgada definitivamente. Es una idea.
que, a través de Marx, ha llegado hasta nuestros dias y sigue
operando entre los varios discipulos del fundador del mate-
rialismo histérico y aun entre 50(‘1010005 y politicos de 1deo-
logias opuestas. : - \ ,

COMTE Y LA LEY DE LOS TRES ESTADOS .

Luego hace su entrada en el mundo el sistema de Augusto
Comte. L.a concepcién histérica de Comte es, como en tantos
otros pensadores, una consecuencia de su sistema filoséfico..
Su principio fundamental es la «Ley de los tres estados». Es-.
ta ley consiste en que cada rama de conocimientos parte, en
su desarrollo, del estado teoldgico o ficticio, pasa por el estado
metafisico o abstracto, y llega, por Gltimo, al estado positivo.
Por estos tres estados pasa igualmente la humanidad en su
historia. El estado teologlco que es la antigiiedad, se define
por cuanto alli el hombre se lo explica todo por causas divinas;
es la edad del milagro. El estado metafisico, que corresponde
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a los tiempos modernos, consiste en que el hombre se lo expli-
ca todo mediante 1deas por abstracciones, por facultades del
- alma, etc. Coronando este proceso, hallamos el estado positi-
vo, donde el hombre se sujeta—o se sujetari—a observar y
comprobar las cosas y las relaciones que las unen, recon0c1en-
do asi el limite pOSlthO de su conocimiento. |

Un ejemplo de cémo estos estados v su progresién se re-
flejan en la historia es el siguiente: el estado teol6gico cuenta,
entre otros aspectos, con el derecho divino de los reyes; este
principio es sustituido en el estado siguiente por los derechos
naturales del hombre; y, finalmente, la teoria de los derechos
naturales del hombre, mientras la humanidad se aproxima al
tercer estado, o entra en él, va cediendo su lugar a la doctrina
de la solidaridad social, concepcién positiva resultante de las
necesidades y ex1gen01as de una civilizacién verdaderamente
‘avanzada. :

Entre un estado y otro solo existe una separacion relati-
va. En cada cual hay un rastro del que lo precedi6 y una anti-
cipacién del que lo suceder4. Pero.el progreso humano consis-
te en que la teologla decline ante la metafisica, y la metafisica
se rinda ante la ciencia, con todos sus resultados.

Puede repararse en el parentesco de Comte con Juan Bau-
tista Vico. Obsérvese la similitud de los tres estados del fil6-
sofo francés con las tres edades del napohtano La prlmera_
fase histérica es, en ambos, de tipo teologlco la segunda coin-
cide en el predommlo de la abstraccién, y en la tercera se ad-
‘vierte el mismo sello de inteligencia clara y practica. Vico ha-
blé de que, en su dltima etapa, la masa del pueblo llegaba a-
ser parte integrante de la comunidad. Una de las ideas mas
caras a Augusto Comte fué la 1ncorpora016n del proletariado a
la’ sociedad.

Pero, como es natural, no todo se asemeija entre ambos
pensadores. He aqui una diferencia importante, el proceso his-
térico, que es ciclico en Juan Bautista Vico, aparece rectilineo,
_ contlnuo en Augusto Comte. ‘

La critica de las ideas de Comte ha operado més en el
terreno de la filosofia y de la ciencia que en el de Ia hxstorla -
ya que a ésta trae supuestos ﬁlosoﬁcos
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Su hora de esplendor que fué grande, ha pasado. Los he-
chos mismos han tenido coyuntura para hacerle sus objecio-
nes. Por ejemplo, dentro de su concepcién, Comte crefa en la
préxima paz de la especie humana, pues las guerras, expresio-
nes de un estado no positivo, se irfan haciendo cada vez mas
raras. Hoy, a unos cuantos afios de la gran guerra, la emocién
bélica, los odios de razas, los recelos v hasta las supersticiones

vuelven a ser la atmésfera dominante en el mundo.

' Con todo, desde el punto de vista humano, la idea de

Comte respecto de la historia es una de las mas generosas y.
noblemente inspiradas. Est4 henchida de amor y de altruis-

mo; y, en este sentido, es radicalmente 6puesta a la de He-

gel, tan llena de dureza y tan friamente autoritaria. Para.
Comte, la raza humana constituye un gran organlsmo un sér,

que es la Humanidad, y que acabo inspirandole una fundacién

religiosa.

LA SUBLEVACION DE LAS PARTES. MARX, v _EI.;.IVIA-
TERIALISMO HISTORICO

Después de Augusto Comte, la filosofia de la historia en-
tra en un perfodo muy azaroso. Ya no se levantan grandes edi-
ficios en todo el siglo XIX, es decir, edificios acabados, com-
pletos. Sobreviene una constelacién, aln no extinguida, de
pensadores empefiados en dar a la historia, cada cual, una
interpretacién partlcularlsta y del més extremado esguematis-
mo. La nota comin de tales interpretaciones consiste en que se
proponen explicar el todo por una de sus caras, por una de sus
fracciones. Aqui, pues, las partes se rebelan contra el orden .
existente, v en vez de recibir su justificacién del comunto
del todo, son ellas—cada cual exclusivamente—las que se eri- .
gen por encima del Todo y pretenden explicarlo y{regirlo. Es
la sublevacién de las partes.

Hija de esta sublevacién es una de las teorfas que mayor
despliegue han alcanzado hasta el presente. la teoria del mate-
rialismo histérico. fundada por Carlos Marx.

Al lado del materialismo, aunque jugindose un destino
menos estrepitoso, tenemos muchas otras interpretaciones de
la historia, igualmente parciales.” Todas se hacen la misma
pregunta de Vico: scuél es la ley esencial de la historia huma-
na? Pero sus respuestas son mucho maés simples, es decir me-
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nos histéricas. De tal suerte que hay una interpretacién geo-
grafica de la’ hlstorla y una etnografica, y una blologlca 0 evo-
lucionista y una bélica, aparte de la materlahsta En una, el
“curso “histérico estd movido, determinado, por las condicio-
nes del medio natural: clima, suelo, etc. Segtin otra, este signo
impulsor dela historia reside en las caracteristicas de las ra-
zas. Para la siguiente, la darwinista, es la lucha por la exis-
tencia, la- seleccién natural, el resorte del acontecer histérico,
gue se resuelve en una constante evolucién. En la otra, la bé-
lica, es la guerra y el modo de hacerla. Y, por Gltimo, en la-
econémica o materialista, este resorte es la produccmn y la
lucha de clases, fundada en ella.

Se ha observado que tales interpretaciones se fundan en
algtin hecho cierto y son parcialmente justas. Su error consis-
te en su exageracién y su exclusivismo. Se trata de factores
que influyen efectivaniente, en proporc1on limitada y a su
tiempo, en el curso de la historia, pero ninguno de los cuales
lo determina él solo. Estas interpretaciones suministran, por
tanto, dentro de sus limites reales, un aporte atil para unain-
terpretacién més amplia de la historia donde, junto con reco-
nocerse la diversidad de los factores actuantes, se asignase a-
cada uno su lugar su papel y su rango.

La suerte de estas interpretaciones ha resultado, como era
natural, harto azarosa. Sélo la doctrina materialista de Car-
los Marx ha agitado al mundo de las ideas y de la pohtlca y ha
exhibido una singular vitalidad.

Para el materialismo—como 10 denuncia su nomb-- - el
curso de la historia se explica por causas ‘materiales y econé-
micas. Flloséﬁcamente, Marx es un hijo-de Hegel, pero un hi-
jo materlahsta En Hegel, el Fsplrltu era el sumo sefior. En
Marx, el sumo sefior es la naturaleza meijor aun, lo econémi-
co, y el Espiritu es su siervo. La estructura de la sociedad en
cada momento de la historia, el curso de ésta, todas las mani-
festaciones del hombre: religion, filosofia, arte, ‘ciencia y has-
ta los sentimientos aparentemente més despecados de la su- -
perficie terrestre, estan determinados —segln Mam— por la
vida econdémica y su estructura, :
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Tal pensamiento, en su absolutismo, es de una audacia
formidable. : - s

He aqui unas palabras del propio Marx:-7El modo de pro-
duccién de la vida material determina, de una manera general,
el proceso social, politico y espiritual de la vida. La conciencia
de los hombres no determina su forma social ‘de-vida, sino,
por el contrario, esta forma social es la que determina y condi-
‘ciona su conciencia.» : ' ' : '

Mirado desde cierto &ngulo, un angulo tal vez subietivo,
esto parece un insulto al hombre, a la fe del hombre en su supe-
rioridad sobre el animal. Se puede traducir la nocién de Marx
en una imagen que, aunque un poco estrecha tal vez, nos per-
mitira condensarla, subrayando al mismo tiempo su arbitra-
riedad. Por la calle va un transetinte. Nos acercamos a él y le
preguntamos c6émo, con qué instrumento se gana la vida. (Es
albafiil y se gana la vida con una plana? jAh, no nos diga méas!
Ya sabemos si cree en Dios, como es el Dios en quien cree,
cual es su trato con él, qué opiniones filoséficas y politicas pro-
fesa, en cuanto estima el arte, asi sea la musica, la pintura. la
novela, la poesia, el teatro o la escultura. Porque todo eso y.
él mismo, hasta en su tltima fibra sensible, dependen de su
oficio de albaiiil y de la plana con que hace su trabajo.

"Ahora podemos cambiar el albaiiil transetnte de la calle,
por la sociedad, transeunte de la historia. '

" También el marxismo ve en la historia una sucesién de es-
tadios, todos ellos, naturalmente, de pura raiz econémica: feu-
- dalismo, capitalismo y socialismo. Su elemento dindmico es la -
lucha de clases, donde se asienta un mecanismo hegeliano de
cuperacién de los contrarios (tesis, antitesis, sintesis). '

'Veamos cémo se produce su movimiento. Las-fuerzas pro-
ductivas materiales de la sociedad estan sujetas a un constan-
te desenvolvimiento. Cuando su desarrollo. alcanza el grado
mas alto, esto es su plenitud, se encuentran con que las condi-
ciones de la produccién, formas de la propiedad, formas de la
distribucién, etc., han permanecido estancadas, de manera que
existe entre aquéllas y éstas una contradiccién insalvable. En-
tonces se inicia la era de una revolucién social que destruye
las formas vigentes y sitia a las fuerzas productivas dentro
de un nuevo cuadro en el que se repite el mismo fenémeno
anterior. Este proceso va a parar en el socialismo. Alli las
fuerzas productivas hallaran, segin Marx, su definitivo aco-
modo con las condiciones de la produccién.
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Tales me parecen los rasgos decisivos del materialismo en
cuanto mira al proceso de la historia. Lo demés pertenece a
la sociologia. _ :

Esta visién era desde luego, de una mezquindad y una
estrechez desoladoras. Se dirfa que para Marx no ex1st1esen
'la cuatro quintas partes de la historia. Su doctrina, vélida en
muchos aspectos, Presentaba en otros tan grandes absurdos
que sus propios discipulos no han cesado de rectificarla. El
mismo Marx dijo en cierta ocasién: «Yo no soy marxistar.
Aludia probablemente a las contradicciones de su obra y de
su conducta. Pero atin olvidaba que su caso personal era una
refutacién del materialismo. En él no se cumplié6 su ley de que
«la forma social de vida determina y condiciona la conciencia
de los hombres>. Marx pertenecia a la clase burguesa. Si su
postulado materialista hubiese sido justo, él no habrfa conce-
bido ni formulado una doctrina adversa a su propia clase.

Poco ma4s tarde, Engels hubo de aceptar formalmente una
reduccién del 1mper1ahsmo que Marx atrlbula a lo econémico,
pues reconocié que ciertas formas legales, ciertas teorfas po-
liticas, ciertas nociones juridicas y filoséficas desempefian tam-
bién su influencia en la historia y <hasta suelen determmarla
de manera preponderante».

Hoy sabemos que Lenin, su rotundo e]ecutor, se burlaba
del marxismo de sus colaboradores. «No doy un céntimo—de-
clar6 una vez a Clara Zetkin—por este marxismo que quiere
derivar todos los fenémenos y todas las transformaciones ope-
radas en la superestructura ideolégica de la sociedad directa-
mente de su base econémica». Ya entonces Lenin habfa expe-
rimentado -ensefianzas suficientes para mitigar su materialis-
mo. Al proclamarsu «<NEP» (Nueva politica econémica), dan-
. do marcha atrds a no pocos impulsos iniciales de. Ia revolu-
cién bolchevique, habia confesado implicitamente que existen
caracteres del alma humana, formas mentales y costumbres no
sélo irreductibles al influjo «del modo de produccién y de la
vida material» sino capaces de trastornarlo.

Asi, pues, Marx perdurari en cuanto reveld el papel his- '
térico de lo econémico, el cual se conjuga con el papel de otros
muchos factores. Pasar&—ya est4 pasando—en cuanto lo exa-
ger6 y pretendié hacer de él la clave absoluta de la historia,
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SPENGLER, v 1A REAleAcréN DE LAS. ALMAS

Cuando la concepcién materialista de la historia parecia
llegar a la cumbre de su influencia, terminada la gran guerra,
hizo su aparicién la filosofia de Spengler otra interpretacién de
la historia que no sélo pretende ser la tnica, la Gltima, la defi-
nitiva, sino que declara serlo 1mperat1vamente y sin lugar a
examen.

El mensaje de Oswald Spengler se manifiesta, como todos
saben, ‘en La decadencia de Occidente. Esta obra, de grandes
proporciones, es una de las construcciones histéricas més cu--
riosas, abigarradas y sugestivas de cuantas ha edificado el
hombre. Tiene aspectos en extremo chocantes. También po-
see belleza y grandeza. Spengler la ha Ilamado una «intuicién -
histérica», es decir, una iluminacién intima, subjetiva, inabor-
dable por el razonamiento. No opera—o pretende no operar—
con conceptos, sino con simbolos. En suma, es una ﬁlosofla
<afilosofica». .

Spengler rechaza por anticipado toda critica, con llama-
tiva preocupacién. Su tono es mucho més dogmatico v tajan-
te que el de Hegel. Son incontables las péginas donde dice,
més o menos: <Esto es asi porque asi es: y el gue no lo vea co-
mo yo lo veo, no entiende una palabra de la historia ni tiene
para ella la menor aptitud de conocimiento.» A pesar de la
advertencia saludable que debi6 percibir en el caso de Hegel
no admite discusién, ni mucho menos superacién, No se sien-
te un traba]ador m4s en el esfuerzo por comprender el mundo
histérico, sino el tinico—el primero y el Gltimo.

Este sb6lo rasgo hubiera bastado para descalificar a una
obra cotriente. Porque, en el orden del conocimiento, el dog-
matismo tiene hoy menos cabida que nunca. Ciencias que pa-.
recian conclusas, como la Fisica, reciben cada dia amplifica-
ciones y rectificaciones. Ciencias que pretendian haber hecho
adqu1e1c1ones deﬁmtlvas, como la Blologla ven que muchos
de sus principios pierden rigidez, se animan, cambian y obli-
gan a admitir las m4s inesperadas relaciones. {Y qué decir de
la historia! A nuestros ojos, centenares de investigadores tra- .
bajan y logran ‘allegar nuevos hechos, nuevos datos, nuevos
* fundamentos que van a enriquecer el inmenso acopio ya reu-
nido por los miles de investigadores que les precedieron. Otras
fuentes y otras ciencias auxiliares se uncen, déciles, al carro

ANALES 8
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de la historia y 10 llevan adelante. Todo ello viene a parar, .
por primera instancia, en un consejo de humildad."Aqui se pul-.

veriza ia soberbia que crefa haber- arrebatado la verdad eter-
na. Cada cosa que el hombre sabe subraya lo infinito que no
sabe. Luego brota de alli una reflexién de profunda solidaridad,
por encima de toda postura polémica, y es que cuanto existe
representa el fruto de una 1ncalcu1able colaboracié6n.

* ¥ X

Después de Juan Bautista Vico, que concibié la historia’
como un sucederse de procesos ciclicos, domind en la fiiosofia
la idea de que la historia es un curso constante, rectilineo, pro-
gresivo. Spengler vuelve en cierto modo a la idea de Vico, la
cual, segin ya hemos visto, posee raices muy antiguas. En’
Spengler, la historia torna a ser ciclica.

Para el pensador germaénico, la humamdad esta entidad
que ha alimentado los pensamientos de tantos hombres, no
existe. Los hombres nacen, viven, mueren y se suceden sobre
" la tierra sin constituir nunca una unidad en su conjunto. Lue-
go no hay historia universal en cuanto por ella se entienda una
historia de -«la humanidad». Pero, si no hay humanidad, exis-
. ten culturas, culturas diversas. Ellas si que son las entidades
reales de la historia. ‘

Spengler llama «culturas» a ciertos grupos de hombres enla-
zados por una misma alma, un mismo espiritu, que despliegan
un mismo estilo en todas las manifestaciones de su vida, asi
en la religién como en el arte, en la filosofia como en la ciencia,
y forman auténticos organismos, seres vivos, que nacen, se
desarrollan, culmman decaen y, por ultlmo, mueren. Estas
culturas son como personas histéricas, y la serie de sus biogra-
flas 'vendria a ser la historia universal.

Spengler distingue 0cho culturas’ conclusas:

la egipcia,
~ la babilénica,
la india,
la china,
la antigua o greconomana,
la arabiga,
la maya o mexicana,

FES
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y la occidental, que es la de Europa y Amé-
r1ca de hoy dia.

También ha habido culturas que se malograron al nacer,
tales como la pérsica, la hetitica y la péruana o de los Incas.
Hoy asistimos al nacimiento de una nueva, que es la rusa.

Las culturas pueden coexistir o vivir unas después de
otras, pero son organismos cerrados, sin dependencia o nexo
alguno entre. ellos. Cada una desenvuelve su pOSIbllldad vital,
: cumple el programa que en su esencia esta escrlto, esto es obe-
dece a su intima ley que es el «sino». .Spengler excluye de la
" historia el principio de causalidad y en su lugar pone la idea
del sino, por cuanto la historia o es algo espacial y mec4nico,
sino algo vivo, orgAnico, que acontece en el tiempo. La causa-
lidad corresponde al espacio, a las cosas, a lo produc1do el si-
no, al tlempo, al producirse, al acontecer, en suma: a la hlS-
toria.

El sino implica un impulso y una dlreCC16n 1rrevocables en-
el sentido de la realizacién de las posibilidades de un alma: el
alma de cada cultura. Hegel decia: la historia es la realizacién
del Espiritu. Spengler afirma: la historia es la realizacién de
las almas.

La actitud del naturalista, del cientifico, es, por tanto, in-
adecuada para considerar la historia. Ellos operan con reali-

dades, con cosas que existen o que son. En cambio, el historia-

dor ha de operar con expresiones, con cosas que significan,
puesto que todos los objetos de la historia simbolizan el alma
de donde provienen, y sélo para ella son verdaderas.

Cada objeto del mundo histérico posee, pues, el valor de
.un puro simbolo, de algo expresxvo Entonces tal mundo no
puede ser abordado sino por la intuicién como mstrumento y
la fisiognémica como método.

De lo dicho, y por si no volviésemos sobre ello, extraiga-
mos una notable deduccién, que el propio Spengler confirma
expresamente. Todas las cosas de una cultura: pensamiento,. .
religién, arte, filosofia, ciencia, son relativas a ese misma cultu-
ra y valederas sélo para ella. Para las demé4s son falsas. Sin em-
bargo, en el correr de tantos siglos, el hombre—un hombre—
ha logrado concebir algo que es verdadero para todas las cultu-
ras, aunque muchas de ellas no quisieran o no pudieran tener-
lo por verdadero. Ese algo tan excepcional es la mterpretamon
histérica de Spengler.
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Hemos visto que las culturas son independientes, cerra-
das, de modo que no las une ningtin nexo. Pero hay entre al-
gunas ciertas semejanzas. Por ejemplo, la cultura antigua o
grecorromana se parece a la india en que es ahistérica por ex-
celencia. En ambas la concepcién del espacio es siempre limi-
tada. En cambio, el sentido del tiempo, de la eternidad, de lo
infinito, ha trazado su profunda presencia entre los egipcios,
los chinos, los babilénicos y los hombres de occidente, nosotros.

Cada cultura concibe el mundo partiendo de un simbolo
primario, cuyo-caracter esencial se refleja en todos los demaés.
Asi en la cultura antigua o grecorromarna, el simbolo primario
fué «el cuerpo singular, presente y sensible». El alma de aque-
lla cultura era apolinea, ahlstonca, sin preocupacién hacia el

pasado ni hacia el porvenir. Cre4 una matemética de la reali-
dad inmediata, una fisica estatica, un arte estatuario, una tra-
gedia de actitudes, una moral individualista, un culto sensual
y una politica de pequefios Estados- ciudades. El alma antigua
respira por todos sus poros lo inmediato, la medida, lo cerrado.

Inversamente, el simbolo primario de la cultura occiden-
tal es el espacio puro, infinito. El alma de esta cultura—que
Spengler llama «alma f4ustica», por alusién al ideal del segun-
do Fausto—, es un alma esencialmente histérica. Se asientaen
las hondas perspectivas del espacio y del tiempo. Por eso crea
una matematica de lo infinitesimal, una geometria de multi- .
ples dimensiones, una fisica dinamica, una metafisica de lo
trascendente, un arte de musicalidades infinitas, una arqui-
tectura lanzada a los ciclos, una tragedia del caricter y de la
accién, una moral de la voluntad y una politica universalista.
Su concepcién del mundo es de proyecciones ilimitadas. '

Medianera entre estas dos culturas, Spengler muestra la
cultura aribiga, cuya alma es magica. Su simbolo primario es-
la cueva, de donde derivan su 4lgebra, su astrologia, su alqui-
mia, sus mosaicos y arabescos, sus califas v sus me7qu1tas
' »Las culturas, en el cumpllmlento total de su sino, pasan
por épocas similares, homodlogas. Ahi eésti presente su caracter
organico. Spengler ha elaborado—y aparecen en la primera -
parte de su libro—tres cuadros morfolégicos comparativos de -
la historia universal. Puesto que las culturas por él reconoci-
das como conclusas son ocho, y figuran s6lo cuatro en cada .
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cuadro, otras cuatro se quedan sin confrontaaon Spengler creyd
quizés innecesaria la integridad de su prueba. El primer cua-
dro muestra, con referencias puramente titulares, algunas de
las cuales desarrolla en las paginas posteriores, las épocas co-
- rrespondientes del espiritu. El segundo indica las épocas’ co-
rrespondlentes del arte. Y el tercero las de la politica.

' Hay en toda cultura una primavera, época juvenil, agres-
te, intuitiva cargada de ensuefios y esperanzas. A ésta sucede
el verano, periodo de brillante madurez, de reforma de las co-
sas primitivas, de creacién espontanea y de frutos abundantes
y perfectos. Luego viene la declinacién, el otofio, donde cul-
mina la labor espiritual, no en la suma excelencia de sus re-
sultados, sino en la intensidad y la multiplicidad de los es-
fuerzos. Todavia brillan resplandores, pero son resplandores
crepusculares. La época final, que termina en la muerte, es el
invierno. Entonces comienza la civilizacién urbana, cosmo-
polita, imperialista, que es un hecho de postrimerias. La fuer-
za creadora del espiritu se ha extinguido. Domina una concep-
ci6én materialista del universo; la existencia pierde su forma
interior; el arte degenera en costumbre, en lujo, en deporte;
los estilos se ponen de moda y se suceden rapidamente, pero
carecen de sentido simboélico; el cuerpo popular se disuelve en
masa informe; se impone la democrac1a y el dinero se vuelve
corruptor. La civilizacién es intimamente estéril, incapaz de
crear nada, y sélo tiene posibilidades expansivas. La muerte
sorprende a las culturas sumidas en un repertorio de formas
ostentosas y rigidas, sin aima. Ya no hay alma.que realizar.

Comprendido asi el proceso vital de las culturas, puede.
acometerse el intento de predecir la historia. *Se trata —dice
Spengler—de vislumbrar el destino de la Gnica cultura de la
tierra que se halla hoy camino de la plenltud la cultura de
América y Europa occidental.»

Y Spengler encuentra—lo hemos presentido al reconocer
los caracteres de la época invernal--que nuestra cultura vive
" hoy un invierno avanzado. Est4 en su-decadencia. La decaden-
cia de Occidente. Su vida es vida «civilizada», urbana, des-
creida, sin tradicién, sin posibilidades ni perspectivas en el
~arte, ni en la ciencia; vida de confort, de refinamiento. Nues-
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tra cultura marcha irrevocablemente a su disolucién, a su

muerte, la que debe ocurrir, a lo sumo, en ciento cincuenta o
doscientos afios més.

_ Los caracteres que anuncian y denunc1an la muerte en. to-
das las culturas anteriores conocidas, permiten anticipar cuan-
to queda por suceder en la nuestra. Y lo que queda es el im-
perialismo, simbolo fatal de las postrimerias.

Aqui Spengler postula para la Alemania prusiana una
misién homéloga de la que, en la muerte de la cultura antigua,
desempefi6 Roma. <El pueblo aleman-prusiano (dice), que
vivi6 los momentos de 1813, 1870 y 1914, tiene, m4s que nin-
guno, en su historia las horas grandes de Roma.» «La vida es
realizacién de posibilidades, y para el mundo civilizado no

~ hay maéas que p051b11,1dades expansivas.» - «Los alemanes mo-

dernos son el ejemplo mé4s brillante de un pueblo que, sin sa-
berlo ni quererlo, se ha tornado expansivo.» '

La prodigiosa empresa de Spengler viene a parar, segin
se ve, en una filosofia de la historia con casco prusiano. No nos
asombremos. Para Fichte el destino de la humanidad dependla
del destino del pueblo alem4n «tinico en la historia moderna que
encarna la actividad verdaderamente creadora». Y ya hemos vis-
to que otro gran espiritu, Hegel, hacia culminar, detenerse la
historia universal en el sitio y el momento en que él dictaba su
catedra de filosofia. Este postulado prusiano imperialista de
Spengler es también simbolo de su alma. Da el tono e imprime
el caricter a suobra. Empero ha de mirarse como una fraccién
subalterna en el espléndido conjunto de su filosofia. Esta filo-
soffa plantea objeciones y problemas innumerables, casi todos
més importantes que el de su conclusién prusianista, la cual
puede quitarse sin menoscabo de su teoria fundamental.

Desde luego, la pretensién de haber construjdo una filo-
sofia de la historia definitiva, insuperable, y ademé4s inaborda-
ble por el examen y la critica, es cosa que no sblo contrasta con
el estado actual del conocimiento sino que -contradice uno de
los supuestos primordiales del propio Spengler, a saber: el se-
fiorfo del intelecto en la actividad espiritual del hombre de es- -
te d1a Haber concebido una gran obra de pura intuicién, aun-
que sea cte intuicién h1st6r1ca en las postrimerias més raciona-
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listas de una edad de puro 1ntelecto es milagro que el autor no
explica suficientemente. Es verdad que é! rehusa explicar na-
da, pero entonces vuelve a olvidar la exigencia caracteristica-'
mente intelectual que, segfin él, distingue al hombre de su
tiempo, que es el hombre a quien se dirige. :

Otra modalidad que nos asalta en:las primeras paginas de
Spengler es cierta reiterada jactancia, un afan de proclamarse
el primero. Condicién. sin duda, muy humana pero que se
vuelve especialmente chocante y sospechosa en un sabio en-
~ frentado con miles de aiios de historia. En la introduccién a
La decadencia de Occidente hallamos este parrafo, que es ca-
racteristico, simbélico, para emplear un concepto grato a
Spengler:

«Por Gltimo—dice—, percibi claramente la solucién en
trazos inmensos, con intima necesidad; solucién reducida a
un solo principio, que habia que encontrar y que nadie hasta
entonces habfa encontrado, que venia persiguiéndome y atra-

yéndome desde mi juventud, que me torturaba, porque lo sen-
tia presente, como un problema, sin poder apresarlo. Asi, de
aquella circunstancia algo accidental ha nacido este libro, ex-
presiéon provisional de una nueva imagen del universo, con
todas las deficiencias inevitables en un primer ensayo—bien
lo sé—incompleto y seguramente no exento de contradiccio-
nes. Contiene, sin embargo segn mi conviccibén, la férmula
irrefutable de un pensamiento que, lo repito, no podré ser com-
batido una vez que haya sido expresado.»

Este parrafo transparenta ricamente la psicologia de Spen-
gler y de su obra. Es una {6rmula orientada a crearnos un es-
tado de 4nimo, a sugestionarnos, y no a persuadirnos. Puede
argiirse que Spengler habla aqui de sus posibles contradiccio-
nes y que incluso llama a su libro «expresién provisional de
‘una nueva imagen del universo». Es retérica. Ni la humilde
provisionalidad de su expresién, ni sus posibles contradiccio-
nes disminuyen el dogmatismo de su nueva imagen del uni-
verso. Pero hasta esa condescencia retérica se borra un paso
mas adelante, cuando declara que su libro contiene «sin em-
bargo, la férmula irrefutable de un pensamiento», y cuando
cierra el parrafo insistiendo en que aquel pensamiento «no po-
dra ser combatido una vez que haya sido expresado » Se diria
que Spengler nos anticipara por este camino el cesarismo de
su conclusion.

Aceptada la idea de los ciclos culturales,, que, pormerto,
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no se debe exclusivamente a Spengler, scémo admitir la inde-
pendencia absoluta, el encierro a que el pensador los somete?
¢Nos contentaremos con la explicacién de que el cristianismo
‘ha sido falsificado, rehecho (pseudomérfosis), por el hombre
fAustico, para no ver en él un nexo posible, entre muchos,
de una cultura con otra? El cristianismo primitivo puede ha-
ber experimentado transformaciones al pasar de una culturaa
otra, y ello no negaria la existencia de ciertas lineas que se
prolongan cualesquiera que sean sus accidentes, a través de
culturas distintas.

Las refutaciones de Spengler no llegan a probar que la
influencia del Egipto en la filosofia y en el arte de los griegos
fuese vana. Basta que no lo fuese para percibir en ello un apor-
te vivo de una cultura a otra. Aunque el resultado acabase
siendo opuesto, siempre tendriamos que dentro de una cultu-
ra- habian surgido ciertos estlmulos capaces de actuar en las
demés. Quitemos los egipcios, y no sabremos lo que habrian
sido los griegos. Borremos Grecia, demos a Roma por nona-
ta, v el mundo 4rabe y nuestro propio mundo se precipitaran
en enigma indescifrable. En este punto estriba un apecto muy
capital de la teoria de Spengler. Si entre varias culturas corre
un cauce perceptible, ya no son organismos herméticos ni pa-
decen una muerte absoluta. Y esto—la clausura y la muerte
rigurosas-—es uno de los ingredientes esenciales de la’ filosoffa
spengleriana.

El otro ingrediente consiste en la introduccién de una 1dea
biologlca. la idea de los organismos histéricos. Esta es, aca-
sO-su intuiciébn més rica y original. Pero aun ha de someterse -
alarga y laboriosa depuracién. La obra del filgsofo de la his-
toria tiene que desprenderse de las ansiedades y dolores inme-
diatos de su pueblo para llegar a la altura donde la mirada es
duefia de su més libre y di4fano alcance.

La decadencia de Occidente atestigua demasiado las limi-
taciones y los 1mpulsos que a Spengler le vienen de su raza y
de la situacién de su pais. Posee mucho de obra politica.

Sobre su exaltacién prusianista deja ver, a veces muy mar-'
cadamente, cierta 1ncompat1b111dad con el mundo latino, asi
se trate de la cultura antlgua o de los pueblos en que la he-
~rencia de aquélla es mas acusada. Tal incompatibilidad perju-:
dica a la exactitud de su comprensién. Y luego tamaifia fla-:
queza se encuentra agravada por el peligroso imperio que
Spengler otorga-a la intuicién. La tiene por una potencia ab-
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soluta, infalible, de donde toma carta blanca para entregarse

al subjetivismo y la arbitrariedad ma4s extremados. Resulta

una obra poética de fuerte sugestién, pero discutible en no

poco de cuanto afirma. La intuicién rinde un fruto que el jui-

cio ha de verificar y corregir, sin lo cual los hombres no logra-

rian entenderse ni acerca del mundo, ni respecto de ellos mis-

mos. Y, en verdad, Spengler produce a menudo la impresién

de no haber comprendldo iCuantas reacciones, cuantas pro-

testas no sugiere su manera de entender el mundo grecorroma-
no! Se dice que la comprensién de este mundo ha sido siempre

dificil para los alemanes, y no tanto para los Iatinos. Si Spen-

gler hubiese pulsado mejor este hecho, probablemente habria

tenido que revisar con més rigor y dehcadeza su idea de poner

ba1o una misma alma cultural—el alma f4ustica, tan germé-
nica—a italianos, espafioles; franceses 1ng‘1eses y alemanes.

" No anda Spengler con més fidelidad hacia la evidencia

cuando se mete en obras de filésofos y escritores reacios a

entrar en su construccién. Por omisién puede acusarsele en el

caso de Juan Bautista Vico, a quien ni siquiera menciona. Los

escritores no germémcos, latinos, que refutan su nocién cul-

tural de occidente, padecen en sus manos disminucién u olvi-

do. A Anatole France lo cita una vez s6lo para tomarle una

observacién accesoria. Renan no existe. El mismo ha declara-

do no entender a Bergson. Los grandes valores espaiioles que

hubieran dicho algo importante-a Spengler, no llevan mejor’
suerte en su obra. No ha escuchado el mensaje del Cid.

Ignora al Padre Vitoria. No se ha inclinado sobre la llanura
manchega para oir el rumor de la epopeya castellana marcada -
por el irregular trote simboélico de Rocinante. No se ha aso-

mado al cuadro singular de las Leyes de Indias, ni ha extrai-

do las consecuencias de la diversa conducta observada por los

primeros europeos en las Amerlcas, consecuencias de signi-

ficacién mmediata v consecuencias de proyeccxones hacia el
porvenir.

Toda esta mezcla de arbitrarledad, de capricho y hasta de
violencia, pesa con eéxceso en la obra spengleriana y la ha des-
medrado en la consideracién de los -pensadores mas solventes.
En cambio, esa misma abigarrada mezcla, ese fantasear en
tono poético y dogmatico, proclamando a cada paso los dere-
chos del capricho individual en la percepcién de la historia,
le ha valido su mayor ascendiente en la fragil popularidad.



